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Resumen
La inapropiada adaptación al territorio por parte de distintos asentamientos humanos es la
explicación más recurrente para explicar las pérdidas debido a desastres naturales en Colombia. Esto se
debe a que transformar el medio natural incorporando elementos que modifican la estabilidad del
ecosistema ha introducido factores de riesgo, por tanto se hace necesario encontrar alternativas sostenibles
de apropiación del territorio. De otra parte, y como fruto del proceso de paz, Colombia debe integrar
zonas que históricamente han estado desarticuladas de los procesos de desarrollo centrados en el área
andina. Dichos territorios gozan de ecosistemas biodiversos de enorme fragilidad que se verían afectados
por una ocupación desordenada. En este artículo se identifican patrones de asentamiento en la arquitectura
ancestral tairona que, respondiendo a los criterios de adaptación ecológica, pueden ser tenidos en cuenta
en el marco de la proyección de la arquitectura en Colombia. Para esto y a partir de los conceptos de
‘lenguaje de patrones’ y de ‘adaptación ecológica’ se estudia el asentamiento Buritaca 200 en la Sierra
Nevada de Santa Marta. Se ofrece como conclusión que una apropiación territorial con adaptación
ecológica debe tener por características ser un asentamiento sistémico, contar con apropiación sustentable
del territorio y ser desarrollado por una cultura adaptativa.

Palabras clave: Lenguaje de patrones; Adaptación ecológica; Arquitectura ancestral; Cultura
adaptativa; Desarrollo sustentable.

Abstract
Inappropriate adaptation to the territory by different human settlements is the most recurrent
explanation to account for losses due to natural disasters in Colombia. This is due to transform the natural
environment incorporating elements that modify the stability of the ecosystem has introduced risk factors,
therefore it is necessary to find sustainable alternatives appropriation of territory. Moreover, and as a
result of the peace process, Colombia must incorporate areas that have historically been disjointed
processes centered development in the Andean region. These territories are huge biodiverse ecosystems
that would be affected by a disorderly occupation. This article identifies patterns of settlement in the
Tairona ancestral architecture, responding to ecological adaptation criteria that may be considered in the
context of the new architecture in Colombia. For this and from the concepts of 'pattern language' and
'ecological adaptation' settlement Buritaca 200 is studied in the Sierra Nevada de Santa Marta. It is
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offered as a territorial appropriation conclusion with ecological adaptation characteristics should have a
systemic settlement have sustainable appropriation of land and be developed by an adaptive culture.

Keywords: language patterns; Ecological adaptation; Ancient architecture; Adaptive culture;
Sustainable development.

Patrones de Arquitectura Ancestral y Adaptación Ecológica Tairona en Ciudad Perdida
Dos fueron las motivaciones centrales, para realizar este trabajo. La primera vino al preguntarnos
por las causas de tanto desastre en municipios y regiones enteras por igual en temporadas secas o de
lluvia. En verano hay amenaza de racionamiento de agua y energía; y en invierno hay desborde de ríos,
inundaciones y pueblos arrasados. La segunda y en línea con la anterior. Provino de preguntarnos si una
vez tengan éxitos los diálogos de paz y se entre en la etapa llamada de posconflicto cuál sería el modelo
de desarrollo y de nuevos asentamientos humanos en lugares que, como la Orinoquía, son caracterizados
por ecosistemas frágiles.
Juntando las motivaciones y con el convencimiento de que en Colombia podemos encontrar
soluciones, nos propusimos como problema de investigación averiguar si existen en el país ejemplos de
ocupación territorial que a la vez posean características de adaptación ecológica. Desde el comienzo
volvimos la mirada hacia las comunidades indígenas asentadas en el país. Y llegamos a la Sierra Nevada
de Santa Marta (en adelante, la Sierra) y al pueblo Tairona por ser la zona que facilitaba el trabajo en
términos de conectividad y seguridad.
Así, la pregunta que define nuestro problema de investigación es ¿Cuáles son las características del
asentamiento arquitectónico tairona en la Sierra Nevada de Santa Marta que pueden ser consideradas
exitosas en términos de adaptación ecológica? Y para responderla obramos según se explica a
continuación.
Dado que se trata de un lugar construido por una comunidad cuyas características culturales
difieren en mucho de las costumbres occidentales, se hizo necesario establecer la estrategia que desde la
arquitectura nos permitiera acercarnos al territorio tairona para entenderlo como sistema constructivo. Por
tanto el primer capítulo está dedicado a explicar dicha estrategia la cual consistió en el estudio del patrón
de asentamiento a partir de la propuesta de ‘Lenguaje de Patrones’ del arquitecto Cristopher Alexander.
En cuanto al patrón de asentamiento se escogieron tres conceptos centrales, estos son: la
cosmovisión, el concepto de patrón, y el concepto de lenguaje de patrones. A su vez, cada uno de ellos
fue provisto con categorías de análisis que facilitaran su identificación. Así, para la cosmovisión se tienen
las categorías: sistema de creencias y la organización sociocultural derivada de ella. Para el concepto de
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patrón de determinaron como categorías: la universalidad y la reproducibilidad. Y, finalmente, para el
lenguaje de patrones las categorías de análisis fueron: la coherencia, el equilibrio y la armonía.
Se hizo necesario, dada su particularidad, hacer un segundo capítulo para aproximarse a la
cosmovisión tairona. Teniendo como base de aproximación las categorías de análisis antes mencionadas,
se estudió dentro del sistema de creencias lo referente a la ley de origen y el carácter de los sagrado dentro
del pensamiento tairona; a la vez que se informa sobre la organización sociocultural que se impone a
partir de sus creencias.
El tercer capítulo está dedicado al concepto de adaptación ecológica. Allí se caracteriza la
adaptación en términos de lo estructural, lo funcional y lo comportamental, a la vez que se ofrecen los
parámetros que desde la teoría del desarrollo humano se exigen para las actividades ecosustentables.
El cuarto capítulo trae la aplicación de los conceptos explicados anteriormente en el asentamiento
Buritaca 200 (Ciudad Perdida). Se escogen como patrones del sistema Buritaca 200 sus elementos más
representativos: terrazas, muros, caminos y escaleras, luego se establecen las categorías de coherencia,
equilibrio y armonía para aplicar la aproximación desde el ‘lenguaje de patrones’. Posteriormente, y
apoyados en entrevistas a expertos, se hace la discusión sobre las características de adaptación ecológica
en Buritaca 200.
Seguido, y finalizando este capítulo, se muestran como patrones de asentamiento los siguientes:
asentamiento sistémico; apropiación sustentable del territorio, y cultura adaptativa. Con lo cual se da
respuesta a los objetivos.
Objetivo General:
Identificar los patrones de asentamiento en la arquitectura ancestral tairona que, respondiendo a los
criterios de adaptación ecológica, puedan ser tenidos en cuenta en el marco de la proyección de la
arquitectura en Colombia.
Objetivos Específicos:
1. Definir los conceptos de Patrón, Lenguaje de patrones y Cosmovisión Tairona, como base para la
formulación de las categorías de análisis que orientan el estudio del patrón de asentamiento en Buritaca
200 (Ciudad Perdida)
2. Interpretar, a partir del estudio de la cosmovisión Tairona, los principios que orientan el
emplazamiento de Buritaca 200 (Ciudad Perdida) y su integración con la naturaleza.
3. Describir los criterios que rigen el patrón de asentamiento en Buritaca 200 que dan cuenta de la
adaptación e integración al territorio.
4. Proponer alternativas de apropiación del territorio en términos de adaptación ecológica.
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METODOLOGÍA
El proceso de la investigación se orientó bajo un enfoque cualitativo, para lo cual se privilegió la
visita de campo, la entrevista semiestructurada a expertos, entrevista no estructurada a miembros de la
comunidad tairona y la revisión de fuentes secundarias.
Para la visita de campo se definieron dos conceptos con los cuales se hizo la aproximación, estos
fueron: “Patrón de asentamiento” y “Adaptación Ecológica”. Con el primero elaboramos las herramientas
conceptuales con las cuales nos acercamos al estudio arquitectónico del emplazamiento conocido como
Buritaca 200 o Ciudad Perdida. Y con el segundo establecimos los parámetros de adaptación ecológica
con los cuales se contrastó la propuesta tairona de apropiación territorial en la Sierra.
Un obstáculo importante en la investigación lo constituyó el hecho de que la comunidad tairona
basa su existencia en una cosmovisión particular y muy distinta de la que le es propia a Occidente. Razón
por la cual el diálogo con indígenas pertenecientes a pueblos tairona y la revisión bibliográfica se hicieron
necesarias para alcanzar un nivel de comprensión adecuado para entender la razón de ser y la disposición
del asentamiento Buritaca 200.
Ya en lo referente a la comprensión de lo encontrado y con el propósito de describir los criterios que rigen
el patrón de asentamiento en Buritaca 200, se entrevistó a investigadores pioneros en el proceso de
descubrimiento de dicho asentamiento. Ellos fueron la arquitecta y antropóloga Margarita Serje, y el
antropólogo Roberto Lleras.

El Patrón de Asentamiento
Regresando, la importancia de este concepto, “patrón de asentamiento”, se sostiene en la necesidad
que tuvimos de conseguir un punto de mira definido que nos permitiera organizar y estructurar los
elementos constructivos que logramos identificar en la investigación. Sin él, no hubiéramos entendido la
relación entre elementos materiales e inmateriales. Por ejemplo, la conexión que existe entre la forma de
las viviendas y la cosmovisión tairona. De algún modo, es un punto de mira que organiza y descubre:
organiza elementos y descubre motivaciones.
En aras de la precisión, nos referimos a lo que en la literatura científica encontramos como el
desarrollo conceptual de lo que consideramos “patrón de asentamiento”. Podemos ubicar, de acuerdo a los
estudios de Prieto (Prieto, 2008) que la introducción del concepto la hizo Gordon Willey a mediados del
siglo pasado durante sus trabajos en el Valle del Virú, norte del Perú, en donde se encontraba haciendo
trabajos sobre la población prehispánica que habitó el lugar. Este arqueólogo entendió que los “patrones
de asentamiento servían como una base para la interpretación de los elementos no materiales y
organizativos de las sociedades prehistóricas a través de un estudio de habitación y tipos de asentamiento”
para definirlos entonces como “la forma en la cual el hombre dispone de sí mismo sobre el paisaje en que
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vive. Se refiere a las viviendas, a su arreglo, y a la naturaleza y distribución de otros edificios
pertenecientes a la vida comunitaria” (Willey, 1953:1 en PRIETO)
Varias cosas para rescatar de la definición anterior: de una parte la idea de que el patrón de
asentimiento es un instrumento o una manera de entender algo que subyace a la expresión material que
viene con una construcción; es decir, es una herramienta con la cual podemos explorar y entender mejor
una sociedad. Y de otra, que la expresión arquitectónica material expone la idea que el ser humano tiene
de sí mismo. Esto último es quizás lo que llevó a William Sanders a decir que “el patrón de asentamiento
es ecología humana, porque se ocupa de la distribución de la población sobre el paisaje y de la
investigación de las razones detrás de esta distribución” (Sanders, 1956:115 en PRIETO)
Esto último cobra relevancia en el marco de esta investigación por el propósito que persigue y que
señalamos al comienzo: nos interesa aprender de estrategias de asentamiento que permitan el mejor
desempeño en adaptabilidad ecológica, al igual que comprender las razones que subyacen a las decisiones
sobre un determinado emplazamiento y que para el caso tairona nos llevó a intentar comprender su
cosmovisión. Visto así, “los asentamientos son el reflejo de una comunidad y su interacción con el medio
ambiente ecológico y social que la rodea” (Chang 1976:115
Recogiendo lo dicho hasta ahora, no sobra insistir en la idea de “patrón de asentamiento” como
herramienta para la comprensión de elementos inmateriales. Esto nos lleva a reafirmar la distinción entre,
por un lado, ocupación territorial y, por otro, apropiación del territorio; la primera es invasiva y se
presenta como alternativa económica (monocultivos, campesino colono, pastoreo extensivo, procesos de
economía extractiva, etc.) la segunda nos lleva del paisaje natural y construido, a la generación de un
paisaje cultural que es la síntesis de las tradiciones, la historia, la vida social, el sistema de creencias y
valores que caracterizan a una sociedad y que son visibles a través del patrón de asentamiento.
Concluyendo, hemos de construir una base conceptual de observación del territorio Buritaca 200 a
la que denominamos Patrón de Asentamiento; esta base la constituye el concepto mismo de patrón de
asentamiento expuesto en los párrafos anteriores así como los siguientes componentes teóricos: la
cosmovisión tairona y los conceptos de patrón y lenguaje de patrones que explicamos a continuación.
(Figura 1)
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Figura 1. Categorías de análisis del Patrón de Asentamiento (Elaboración Propia)

La Cosmovisión como eje
Entendemos por cosmovisión “la visión estructurada en la cual las nociones cosmológicas son
integradas en un sistema coherente que explica el cosmos y la situación de la vida del hombre en él”
(Pajares, 2012). La definición anterior tiene aplicaciones generales; es decir, no interesa en qué cultura o
sociedad se haya nacido, la manera de entenderse en el mundo o en el conjunto del universo genera
formas y maneras de vivir que caracterizan una cultura. Para orientar la búsqueda en la cultura Tairona
establecimos dos categorías de análisis de la cosmovisión: 1. El sistema de creencias; 2. Los patrones de
organización sociocultural.
Para la primera categoría, el sistema de creencias, el estudio se centró en la denominada “Ley de
Origen” a la que obedecen los cuatro pueblos de la Sierra. Ella contiene los elementos que marcan la
relación con lo trascendente y determina el lugar y las acciones de los hombres dentro del mundo que
habita.
Como ejemplo de lo anterior vale recordar que dentro de la lógica del pensamiento de las
comunidades ancestrales de los Andes, “la naturaleza puede ser un lugar «encantado» y sagrado; y lo que
tradicionalmente entendemos por realidad es algo mucho más complejo, con planos y dimensiones
distintos, en donde pueden convivir multitud de seres y situaciones extrañas y a los que se puede acceder
a través de experiencias de ampliación de conciencia que los paqos o yatiris, conocen a profundidad”.
(Pajares, 2012)
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En lo anterior alcanzamos a identificar un aspecto relevante para nuestro estudio: son las
costumbres, las maneras de organización social y tradiciones, surgidas de una peculiar manera de
entender el cosmos, las que determinan lo que podríamos denominar como la arquitectura de los pueblos
ancestrales. Por esta razón, la segunda categoría de análisis que acompaña a la cosmovisión es la
observación de la organización sociocultural.
La intención de este apartado era exponer la importancia de la cosmovisión tairona para poder
analizar su emplazamiento en el territorio a la vez que establecer las categorías de análisis que servirán de
apoyos para identificar elementos cosmogónicos, estas serán, repitiendo, el sistema de creencias y la
organización sociocultural. (Figura 2)

Figura 2. Categorías de análisis para estudiar la Cosmovisión Tairona (Elaboración Propia)
El concepto de Patrón
Cristopher Alexander es un arquitecto austriaco y profesor de distintas universidades entre las que
se encuentran Cambridge en Inglaterra y Harvard en los Estados Unidos. Los dos textos en los que
basamos este apartado (Alexander & Menéndez, 1981) y El lenguaje de patrones (1977) nos permiten ir
del concepto de “patrones de asentamiento” al de “identificación de patrones” y con ello alcanzamos una
estrategia que nos permitió conectar de manera pertinente el patrón de asentamiento tairona con la
posibilidad de soluciones de asentamiento en otros paisajes colombianos.
“Entendemos por patrón a aquel elemento que marca pautas genéricas en un conjunto, lo que lleva a
establecer en el todo características comunes entre las partes que lo constituyen.” (Arvizu García,
patrones espaciales en Lenguaje de patrones) A lo largo de la historia de la arquitectura identificamos
elementos que en su momento se constituyeron en solución a los problemas que se presentaban,
podríamos citar por ejemplo la aparición del arco como respuesta a la necesidad de sostener una
estructura a la vez que a la facilidad para comunicar espacios; o el empleo de la columna en distintas

Patrones de Arquitectura Ancestral

9

estructuras; el manejo del agua o el uso de la ventana para dominar el viento sin impedir la iluminación.
Todos estos elementos se constituyen en patrones.
“Cada patrón describe un problema que se plantea una y otra vez en nuestro entorno, y luego
explica el núcleo de la solución a ese problema de tal manera que usted pueda utilizar esa solución más de
un millón de veces sin necesidad de repetirla nunca exactamente.” (Alexander; 1977:9) Esto es que, para
Alexander, existen un número de patrones y de relaciones entre estos que deben ser tenidos en cuenta para
que una estructura arquitectónica contenga las cualidades de coherencia, simetría y armonía que permitan
la transmisión de vida en un lugar.
De la misma manera que hicimos para la cosmovisión, aquí establecimos las categorías de análisis
que permitieron identificar como patrón a un elemento hallado. Un patrón, para serlo, debe ser universal y
reproducible.
La categoría de universal quiere decir que el patrón es solución a un problema que puede
presentarse en cualquier lugar. Como ejemplo de esto podría mencionarse la canalización de fuentes
hídricas; el agua tiene un alto poder de erosión de suelos en pendiente y el uso de canales ha servido en
distintas latitudes para controlar este recurso vital.
La segunda categoría de análisis tiene que ver con que un patrón se puede reproducir. Siempre
habrá soluciones a problemas particulares, pero lo propio de un patrón es que sea una solución que se
pueda replicar en distintos entornos. Por ejemplo el uso que hemos dado a los arcos para que sirvan de
soporte a la vez que permiten el tránsito en una estructura. (Figura 3)

Figura 3. Categorías de análisis para el concepto de Patrón (Elaboración Propia)
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El Lenguaje de Patrones
El lenguaje de patrones “trata de un sistema finito de reglas que una persona puede emplear para
generar una infinita variedad de edificios diferentes – todos miembros de una familia- y que el uso del
lenguaje permitirá a la gente de una aldea o de una ciudad generar exactamente el equilibrio de
uniformidad y variedad que da vida al lugar” (Alexander; 1979:158) Aquí encontramos que la relación
entre patrones es lo central; de alguna manera, o mediante la idea de sistema se nos recuerda que el todo
es más que la suma de las partes.
La idea del lenguaje de patrones, entonces, se nos presentó como una oportunidad para guiar la
búsqueda que pretendemos entorno a las estrategias de ocupación del territorio utilizadas por los
habitantes de la Sierra, toda vez que conlleva en su centro la promesa de que en el proceso de encontrar la
relación entre elementos entenderemos las concepciones de vida de la gente que habita un lugar.
Si bien los patrones pueden estar allí, en el mundo, el lenguaje de patrones es construido por la
gente que los conecta y crea con ello espacios de vida; por esta razón no es el patrón en solitario lo que
importa sino las relaciones entre estos que logran dar contenido a una estructura.
Con todo, surge un problema. El lenguaje de patrones, al ser un sistema, interrelaciona elementos,
conecta patrones y al no existir una manera única de hacerlo se corre el riesgo de establecer conexiones
inapropiadas. De allí surgió la necesidad de establecer, como lo hicimos antes, categorías de análisis que
establezcan un criterio de aceptación de un determinado sistema de patrones. Derivadas de las
condiciones expuestas por Carlos Arvizu, en su análisis a la obra de Alexander: congruencia, coherencia,
orden, armonía y equilibrio (Arvizu, 2008, P.8) escogimos como categorías de análisis para el lenguaje de
patrones las siguientes: coherencia, equilibrio y armonía por ser las que nos permiten una mejor
descripción del asentamiento ‘Ciudad Perdida’.
La coherencia tiene que ver con la relación lógica que debe presentar una conexión entre patrones,
esto es que entre los elementos del sistema, al igual que en un texto escrito, sea evidente que una cosa va
con otra o, en términos de arquitectura, que los elementos constructivos interrelaciones de manera que en
conjunto cumplan la función que se espera de ellos. Como ejemplo de falta de coherencia entre elementos
podríamos imaginar una rampa de acceso que presente una inclinación tal que haga imposible subirla, o
que tenga una superficie inadecuada para transitarla.
La siguiente categoría es el equilibrio. Nos remite a la búsqueda de balance entre elementos de un
sistema. El equilibrio no siempre se alcanza de manera precisa y por tanto lo identificamos de forma
cualitativa aunque apoyados en ejes de composición que permitan comparar una parte con otra. Los
elementos deben relacionarse entre sí y ubicarse en el emplazamiento de manera proporcionada.
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Finalmente la armonía. Esta tiene que ver con la proporción y correspondencia entre los elementos
que componen el sistema. Los patrones que componen el sistema deben presentar estas características
para que todo el conjunto transmita lo que Alexander denomina “vida” y habitabilidad. (Figura 4)

Figura 4. Categorías de análisis para Lenguaje de Patrones

Adaptación Ecológica
Una vez se establecieron las categorías de análisis para el concepto de patrón de asentamiento, se
obró de manera similar con el concepto de adaptación ecológica.

Adaptación
La literatura científica a nuestro alcance si bien insinuaba características de lo que debíamos
entender por “adaptación ecológica” no profundizó en su definición. Así que para llegar al concepto de
adaptación ecológica partimos de la noción que de “adaptación” tiene la biología cuando se aplica a un
ser vivo: Decimos que un organismo tiene adaptación biológica cuando posee una característica que al ser
comparada con otra cualquiera que pudiera ser alternativa, incrementa la supervivencia y la eficacia
reproductiva. (Solomon, 2008, G1)
Dicha característica puede ser de tres tipos: (Solomon, 2008, P.393)
1. Morfológica: cuando el organismo consigue adaptaciones anatómicas. Este es el caso de las
membranas en las extremidades de aves como los patos.
2. Fisiológica: cuando el organismo logra especializar órganos de su cuerpo que le permiten
sobrevivir a un medio hostil. Tal como lo hace una iguana que expulsa por la piel las toxinas que no
pueden eliminar sus riñones.
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3. Etológica: cuando el organismo, mediante un comportamiento, alcanza mejoras en sus
posibilidades reproductivas. Aquí podemos poner por ejemplo al pavo real, cuya danza llama la atención
de la hembra.
A primera vista puede resultar inadecuado comparar el desarrollo evolutivo de un animal con el
propio de una sociedad o cultura, sin embargo intentos semejantes se han hecho desde la aparición de la
teoría de la especies propuesta por Charles Darwin. Uno de los principales exponentes de la sociología
evolutiva fue Herbert Spencer, para quien la “adaptación es el ajuste continuo de las relaciones internas a
las relaciones externas” y esto lo decía de las personas y las sociedades.
Regresando a los tipos de adaptación (morfológica, fisiológica y etológica) podemos reconocer en
ellos referencias a condiciones estructurales, funcionales y de comportamiento, respectivamente. Y estas
tres características sí pueden ser convenientes para el estudio de una sociedad a través de sus
realizaciones.
Haciendo la analogía que expusimos anteriormente, diríamos entonces que las características de
adaptación de un asentamiento humano tomarían la siguiente forma:
1. Adaptación de tipo estructural: aquella que se da cuando se edifica para sacar provecho del
entorno. Un ejemplo de esto serían los palafitos que en varios puntos del planeta han utilizado distintas
culturas.
2. Adaptación de tipo funcional: aunque está referida a un elemento constructivo, no es la estructura
de este sino su funcionalidad la que muestra la adaptación. En la Alhambra (Granada-España) algunos de
los canales se hicieron bordeando escaleras y terrazas con el fin de que la corriente de agua refrescara el
ambiente.
3. Adaptación de tipo Comportamental: tiene que ver con pautas de conducta que adopta un grupo
humano con el fin de integrarse a un territorio. En principio, prácticas como la agricultura o la cría de
ganado entrarían en esta clasificación aunque puedan ser vistas como actividades más que
comportamientos, y en ese sentido valdría entonces la pena mencionar las variaciones en lo patrones de
consumo como se presenta en grupos de vegetarianos y que hoy se promueven como maneras de
contribuir con el medioambiente.
Por tanto, un grupo humano presenta adaptación al territorio cuando incorpora prácticas, que al ser
comparadas con otras alternativas, resultan en la obtención de beneficios tomados del medio.

Criterios para Establecer lo Ecológico
Ahora, si bien hemos ofrecido una definición de lo que entendemos por adaptación de un grupo
humano al territorio, esto no es suficiente para decir que dicho asentamiento sea ecológico visto éste
según el impacto que se cause al ambiente. Dicho de otra manera, así cómo se estableció lo que
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entendemos por adaptación, también debemos decir algo sobre los parámetros o criterios que nos dirán
que una actividad es ambientalmente amigable.
A este fin no es suficiente con acogernos a la definición clásica de ecología como la ciencia que
estudia la interrelación de los seres vivos entre sí y con el medio en el que viven, porque nos llevaría por
el camino de establecer una descripción sin requerir valoración alguna; por esta razón recurrimos a un
concepto más amplio, el denominado “ecología profunda”, escuela fundada por el filósofo noruego Arne
Naaess a comienzos de los años 70 del siglo XX con el fin de contrastar con la idea de un “ecología
superficial”. “Esta distinción está ampliamente aceptada en la actualidad como referencia muy útil en el
discernimiento entre las líneas de pensamiento ecológico contemporáneas. La ecología superficial es
antropocéntrica, es decir, está centrada en el ser humano. Ve a éste por encima o aparte de la naturaleza,
como fuente de todo valor, y le da a aquella un valor únicamente instrumental, «de uso». La ecología
profunda no separa a los humanos - ni a ninguna otra cosa- del entorno natural. Ve el mundo, no como
una colección de objetos aislados, sino como una red de fenómenos fundamentalmente interconectados e
interdependientes. La ecología profunda reconoce el valor intrínseco de todos los seres vivos y ve a los
humanos como una mera hebra de la trama de la vida”. (Capra, 1998, p.29)
La distinción presentada es importante porque, recordando el capítulo anterior sobre cosmovisión,
para el pueblo Tairona. La naturaleza está en íntima relación con los seres humanos, además, la idea de
una ecología profunda aporta a los reclamos que desde la perspectiva del desarrollo humano sustentable
se le hacen a los modelos actuales basados en la promoción del crecimiento económico de base extractiva,
esto es, de considerar al planeta únicamente como fuente de recursos.
Distintas perspectivas se han venido mostrando en lo que respecta a la pregunta sobre cómo
satisfacer las necesidades que enfrenta la humanidad hoy sin que ello represente el desgaste del planeta en
términos ambientales, “desde la perspectiva sistémica, las únicas soluciones viables son aquellas que
resulten «sostenibles». El concepto de sostenibilidad se ha convertido en un elemento clave en el
movimiento ecológico y es sin duda crucial. Éste, en pocas palabras, es el gran desafío de nuestro tiempo:
crear comunidades sostenibles, es decir, entornos sociales y culturales en los que podamos satisfacer
nuestras necesidades y aspiraciones sin comprometer el futuro de las generaciones que han de seguirnos”.
(Capra, 1998 P.27)
De igual manera y en el mismo sentido se ha pronunciado la Organización de las Naciones Unidas
(ONU) quien adoptó con el denominado informe Brundtland el que se considera como principio central
para el desarrollo sustentable: “Satisfacer las necesidades de las generaciones presentes sin comprometer
las posibilidades de las generaciones del futuro para atender sus propias necesidades”. Sin embargo, y si
bien es difícil estar en contra de los propósitos de la definición de desarrollo sustentable, los problemas y
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divergencias surgen al preguntarse sobre cómo llevarlos acabó. Al respecto, son tres los aspectos que
deben tenerse en cuenta para que una propuesta sea viable: lo social, lo económico y lo ambiental.

El condicionante económico
Lo primero es el énfasis en la imposibilidad de trasladar modelos de asentamiento que tienen de
base una comprensión de lo económico completamente diferente. En este sentido se manifiesta el
imperativo de conjugar los principios sociales con los modelos económicos, asunto en el que estamos de
acuerdo y que precisamente exploramos desde la perspectiva de la cosmovisión tairona. Surge así un
condicionante para el proceso de adaptación ecológica y es que el modelo económico debe alejarse de la
perspectiva extractivista que acompaña los actuales modelos de crecimiento.
De hecho, en las discusiones sobre las causas del calentamiento global aparece el dato de que los
países desarrollados muestran la mayor huella ecológica mientras que países de menos ingresos enseñan
mejor comportamiento en este indicador; pero ¿qué ocurriría si los países pobres siguen el camino que
llevó a otros a obtener altos ingresos? Pues que no se necesitaría más de un planeta para extraer los
recursos necesarios. De todas maneras la respuesta no puede ser que los pobres se queden pobres mientras
los ricos mantienen su ritmo de gasto y consumo.
En este sentido nuestro trabajo acompaña la idea de que a la vez que se reconoce el avance en
términos de mejoramiento de la salud de la población, del logro que representa la superación de la
pobreza para millones de personas o de los avances tecnológicos que han llevado al ser humano a una
mayor comprensión del mundo, se hace igualmente importante revisar las motivaciones económicas que
rigen hoy a la mayoría de países para fijar características de desarrollo que no solo atiendan al criterio
económico del consumo.
El condicionante sistémico
La definición de ecología profunda que citamos al inicio de este capítulo se habla del componente
sistémico que subyace a cualquier propuesta sobre desarrollo sustentable. Esto es, dejar de ver al ser
humano como un agente externo en su relación con la naturaleza y comprenderlo integrado a la dinámica
ecológica del planeta.
Por lo tanto un proceso de apropiación del territorio que pretenda tener características de adaptación
ecológica debe procurar una visión integradora de la realidad que conjugue la actividad económica con
los principios de organización social y cultural. Por supuesto, esto obliga a tener un enfoque educativo
que promueva principios de vida en donde la naturaleza deje de ser vista como un proveedor de recursos.
En síntesis, “los objetos del espacio geográfico contemporáneo no son colecciones sino sistemas
que surgen a partir de un comando único y que parecen dotados de una intencionalidad más definida que
en épocas anteriores, intencionalidad que puede ser mercantil o simbólica. Vivimos en una época en que
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el número de objetos del espacio geográfico se ha multiplicado exponencialmente: en los últimos
cuarenta años se vieron nacer sobre la faz de la tierra más objetos que en los anteriores cuarenta mil años”
(Moraes, 2014)

El condicionante sociocultural
En línea con lo anterior, un aprendizaje necesario para que el cambio opere desde lo social y
cultural tiene que ver con la concepción del territorio. “Espacio, territorio y región, y los procesos
derivados de sus dinámicas, constituyen la esencia de la espacialidad de la vida social; ellas mismas son
formas creadas socialmente; no son meros vacíos, sino que participan activamente en los sistemas de
interacción, y son el producto de la instrumentalizad de espacio/poder/saber, que provee las bases para
especializar y temporalizar el funcionamiento del poder” (Soja, 1989). Así las cosas, un proceso de
adaptación ecológica exige a la sociedad una reflexión sobre lo que han sido sus valores y sus visiones de
futuro.

RESULTADOS
Una vez aplicadas las categorías de análisis al objeto de estudio como se explicó en el apartado
anterior de ‘metodología’, exponemos ahora los resultados hallados.
Cosmovisión Tairona
Intentar cualquier aproximación al estudio del emplazamiento territorial tairona sin tener en cuenta
la cosmovisión que rige la vida de los pueblos indígenas que la conforman es inadecuado dado que todos
los aspectos de la vida de los pueblos de la Sierra están regidos por un fuerte vínculo con la denominada
“Ley de Origen” y con los deberes que esta les impone.
Los límites de este trabajo impiden una exposición completa y a profundidad de todos los
componentes de la cosmogonía tairona, no solo porque hacerlo exige una extensión importante sino
porque, y de manera fundamental, nuestro interés se centra en los elementos generales que orientan la
apropiación del territorio. Por tal razón tomamos como categorías de análisis las siguientes: 1.
Aproximación general al sistema de creencias, a partir de tres referentes principales como son ‘la ley de
origen’, el sentido de lo sagrado, y el templo como representación del universo. 2. Acercamiento a la
organización social de los pueblos de la Sierra basados en los principios espirituales, la ley de
organización territorial y la ley de gobierno interno.
Cabe anotar al respecto que debimos tomar los aspectos más generales y comunes a los cuatro
pueblos que habitan la Sierra (Arhuacos, Kogis, Wiwas, Kankuamos) ya que cada uno de ellos ha
desarrollado maneras particulares de ocupación territorial. Es una dificultad que se supera entendiendo
que todos ellos están sujetos a la “Ley de Origen”.
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Para el desarrollo de este capítulo se exponen las ideas expresadas por mamos de la Sierra en un
documento visual titulado “Zhigoneshi” y que nos fue facilitado por el realizador del documental,
Profesor Pablo Mora. También se transcriben las ideas y respuestas expresadas por un mamo Arhuaco que
accedió a responder algunas pocas preguntas durante mi visita a la Sierra. A ellos nuestro agradecimiento.

El Sistema de Creencias
“Para estos pueblos el territorio de la Sierra Nevada en su totalidad es el corazón del universo. Un
espacio que exige una gran responsabilidad y un delicado manejo por parte de los pueblos allí asentados,
tanto por la fragilidad como por lo que representa para el planeta en general. Para tal fin, a cada pueblo le
fue entregado desde el origen, una Ley que es inmutable en la misma medida en que lo es el
funcionamiento del universo.” (CIT, 2011)

La Ley de Origen
La Ley de Origen es un principio gobierna todo. Esta Ley establece un ordenamiento preexistente a
toda norma creada por los hombres. La Ley de Origen constituye la forma propia de gobernar establecida
por los padres mayores. Los pueblos de la Sierra Nevada fueron dejados para cumplir la Ley de Origen y
de este modo garantizar la convivencia, la armonía y equilibrio requeridos para la vida de todas las
especies y seres del mundo.
Se llama de Origen porque se creó cuando el mundo sólo existía en pensamiento, antes de adquirir
forma visible, de modo que la realización material estuvo ya determinada por esa Ley y rige durante la
existencia del Universo. Así, para los pueblos de la Sierra se convierte en la máxima guía para todos los
eventos de la vida. Del cumplimiento de la Ley de Origen depende también el equilibrio de la tierra.
La Ley de Origen no excluye a ninguna sociedad o grupo humano. Ella es el todo. No se
circunscribe a las prácticas culturales particulares de un grupo humano. Está por encima de la
cosmovisión de cada pueblo, pues atañe a los principios de vida sobre el universo y las fuerzas que lo
gobiernan.
La Ley de Origen es la Ley Máxima y base del pensamiento. Ni siquiera nosotros los indígenas
tenemos todo el conocimiento, el que proviene de la madre cuando se creó la luz, según nuestra Ley de
Origen. Ser indígena no nos da todo el conocimiento. Ser mamo tampoco nos da todo el conocimiento.
Puedo decir que cada amanecer viene con nuevas enseñanzas que debemos aprender (Kuncha
Navíngumu, mamo Arhuaco.) Este aspecto, el aprendizaje continuo, implica una actitud constante de
humildad ante la magnitud de la Ley de Origen a la cual no se accede de una vez y para siempre, sino que
cada día trae nuevas enseñanzas.
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El Carácter de lo Sagrado
Para el habitante indígena de la Sierra la palabra “sagrado” se aproxima a “intocable”. El sentido de
realizar los pagamentos en los sitios sagrados es para compensar, retribuir a la naturaleza por los bienes
prestados, lo cual es un deber de los cuatro pueblos indígenas de la Sierra Nevada.
En los sitios sagrados están los materiales que los mamos han trabajado a nivel espiritual para
mantener la salud de cada sitio. El sitio sagrado se alimenta con estos “pagamentos” y con todo
pensamiento dirigido a esta entidad espiritual. Cada sitio también puede tener su “sewá” que facilita su
conexión espiritual según su función con el resto del territorio ancestral. Todos estos materiales
acompañan a los dueños espirituales de cada sitio, les da su fuerza y capacidad de aplicar la Ley de
Origen en el mundo material, es por eso que al guaquear o saquear estos materiales, el carácter espiritual
del territorio se debilita.

A esto se le denomina “intervención negativa”. La intervención negativa en un sitio sagrado causa
su desarticulación con los demás sitios, se rompe la conexión espiritual con los demás, impidiendo el
correcto movimiento de su función. “Se pierde así la comunicación del mundo material con el mundo
espiritual, entonces el sitio se enferma, la gente empieza a enfermarse y empiezan a haber desastres
naturales (fuertes lluvias, sequía, derrumbes, incendios, se mueren los animales, se pierden las cosechas,
etc.).” (CIT, 2011) El oficio del mamo, entonces, es consultar para definir qué tipo de pagamentos y
trabajos se requieren para reparar espiritualmente al sitio. Intervenciones fuertes pueden constituir daños
irreparables que afectan permanentemente la salud del territorio y la población indígena.
Esta primera categoría de análisis dentro de la cosmovisión, el sistema de creencias, nos ha
permitido identificar el elemento intangible que subyace a toda construcción tairona, esto es que todo está
conectado: todos ser o elemento sobre la tierra hace parte de un todo indivisible.

La organización Socio-Cultural
“En el saber de los pueblos de la Sierra Nevada, respecto de la creación del mundo y el origen de
los pueblos, se reconoce que hubo una misma fuerza creadora que engendró y estableció a los cuatro
como pueblos hermanos en el territorio de la Sierra Nevada, dejando a cada uno de ellos funciones
diferentes, pero complementarias para el cuidado de los bienes naturales del territorio y la retribución
espiritual por el usufructo de los mismos, así como para garantizar el equilibrio del Universo.”(CIT, 2011)
En su organización social en general, el pueblo tairona se fundamenta en cuatro ejes centrales los
cuales se presentan en la siguiente tabla.
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Es el principio y la Ley de Origen
Espiritual y material

Espirituales
Sé shizha:

El espacio espiritual de la Línea
Negra
El territorio ancestral de la Sierra
Nevada como ámbito territorial que
no es solo un límite o borde
Son los cerros que son sitios
sagrados
Es el código espiritual del
territorio
Sitios sagrados de espacios de
organización espiritual y material
para el ejercicio del gobierno
político - administrativa territorial.

Sé nenulang
2. Ley de
Organización
Territorial

Nujuákala
Séshi
Ezwama

3. Ley de Gobierno
Interno

Linajes: Cada

Tuke

individuo pertenece

Dake

a un Tana o Linaje,
lo que le da la
función de ser con

la naturaleza.
Fuente: Tomado de CIT 2011

Los linajes masculino y femenino se
fundamentan por las jurisdicciones,
competencias y funciones de la
sociedad indígena en el territorio
ancestral.
Está relacionado con los sitios
sagrados, porque allí se deben

Existe un fuerte nexo entre la organización socio-cultural y los referentes sagrados; se trata de
comunidades cuya vida personal y social se define según lo ha determinado la Ley de Origen y en donde
el territorio tiene importancia radical no por el hecho de que de allí se provean del sustento sino porque ha
sido dejado a su cuidado desde el origen de los tiempos.
Con todo, hay que advertir que entre estos pueblos que forman la familia tairona (Arhuacos, Kogis,
Wiwas y Kankuamos) existen diferencias culturales que dan identidad a cada uno de ellos. De nuevo,
carecemos de las herramientas académicas para realizar un estudio antropológico en profundidad además
de no ser ese el propósito central del trabajo, pero está bien señalar de estas diferencias para comprender
otros aspectos de su organización.
Por ejemplo, lo que tiene que ver con los territorios sagrados los cuales han sido distribuidos de
acuerdo a la constitución espiritual y misión de cada grupo indígena pero nada es al azar, todo se da
porque hay un espíritu que le antecede. Los diferentes grupos indígenas pueden tener diferencias
culturales pero están correlacionados por la misma Ley de Origen que es algo así como los vientos que
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envuelven todo el mundo y fluyen de un lugar a otro para garantizar la oxigenación de todas las
cosas.(CIT, 2011, P.47)
Un elemento sociocultural común en los pueblos tairona es la idea de “Correlación”. Tiene que ver
con el hecho de que todo está interconectado, tanto lo material como lo inmaterial; de tal manera que no
importa si existe alguna diferencia social entre comunidades porque la “correlación” los lleva a que, bajo
la centralidad del cuidado del territorio. Este aspecto hace que la interrelación con habitantes no indígenas
también se pueda llevar a cabo. “Por otra parte, los no indígenas nos abastecen materialmente de medios
para fortalecer la vida material de nosotros; cuando los no indígenas nos abastecen de materias que
nosotros utilizamos, igualmente nos corresponde hacer los pagamentos por ellas, dado que es como un
préstamo que nos hacen –. Es aquí, que se da una correlación de beneficios, lo que indica que los no
indígenas no podrían vivir sin nosotros y nosotros tampoco podríamos fortalecer nuestras vidas sin ellos.
Esta correlación suscitada en un orden gobernado por mandato consagrado en la Ley de Origen, es la que
conduce a la sostenibilidad de la vida y de todas las cosas, equilibrada y armonizadamente.” (CIT, 2011,
P.50)
Hemos dicho en la metodología que para considerar un elemento como ‘patrón’ arquitectónico
debe cumplir con dos condiciones: que sea universal y que sea repetible. Lo primero tiene que ver con
que el patrón responda a un tipo de problema que se puede presentar en cualquier lugar; y el segundo a
que se trate de una solución que luego podamos replicar.
Con respecto a los problemas más acuciantes sobre los cuales podemos identificar patrones de
asentamiento en la cultura Tairona tenemos los siguientes:
- La ocupación de un lugar que, como en el caso de Buritaca, tiene fuertes pendientes. De hecho,
este asentamiento va desde los 900 msnm hasta los 1350 msnm, de manera que el manejo de la
verticalidad constituye un reto constructivo.
- Un segundo factor de dificultad es la alta pluviosidad en la zona. Debido a que Buritaca 200
queda del lado norte de la Sierra, recibe el influjo de los vientos alisios, razón por la cual presenta gran
nubosidad y presencia de lluvias constantes.
- La comunicación y la interconexión de los distintos lugares del asentamiento, que ocupa cerca de
26 hectáreas, también es un reto de emplazamiento y de construcción importante dada la topografía y las
actividades socioculturales a las que estaba destinada la zona.
- La cosmovisión, más que un problema, es un variable que trae consigo varias condiciones. Tal
como se vio en el capítulo segundo de este trabajo, la “Ley de Origen” y la manera de concebirse en
correlación con lo material e inmaterial impone al asentamiento condiciones que van más allá de las
puramente constructivas.
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- Dado que se trata de un lugar en donde se llevan a cabo las actividades de un poblado, discernir
los lugares de culto, siembra, habitación, etc. Supone un amplio conocimiento del lugar así como de los
materiales y tipo de construcción a emplear en cada caso.

A continuación expondremos los elementos que, a través de las categorías de análisis, escogimos
como patrones dentro del asentamiento Buritaca 200 o Ciudad Perdida.
Terrazas
Con el fin de conseguir áreas planas que sirvieran para la habitación y localización de la comunidad
se estableció un elemento que es característico en todo el asentamiento: las terrazas. Para su construcción
se optó por la excavación hasta dar con la roca que sirviera como lugar de cimentación. Son
construcciones en piedra que se apoyan en muros de contención.
Margarita Serje a reconocer propone reconocer para el sitio Buritaca 200:
Terrazas sin construcciones, con un camino o espacio de circulación y una o más áreas de actividad.
Hay una frecuencia de existencia con relación al total de las terrazas en Buritaca 200 de un 7.4% en el
sitio.
Terrazas con un solo basamento tipo anillo, irregular, asociado a una toma de agua. Tiene una
frecuencia de 1.4%.
Terraza sin elementos funcionales, donde hay solo una estructura anillada, de entre 4 y 8 m., de
diámetro, que ocupa la totalidad del espacio. Las circulaciones están tangenciales a ella. Frecuencia del
2.7%.
Terrazas con un anillo de entre 4 y 8 m., de diámetro y un área anexa de circulación con descanso.
Frecuencia del 6.8%.
Terraza con un anillo de entre 4 y más de 8 m., y un área anexa cubierta que podría ser una zona de
trabajo, independiente del anillo. Este es el tipo de terraza más frecuente con 27.7% del total.
Terrazas con anillo de entre 4 y más de 8 m., de diámetro con área de trabajo independiente con un
área anexa de forma semioval. Es el segundo tipo más común de terrazas con un 21.6% del total de
terrazas.
Terrazas con dos anillos de entre 4 y 8 m., de diámetro que comparten un espacio de la terraza.
Terrazas con dos anillos de entre 4 y 8 m., de diámetro claramente separados por la diferencia de
altura entre los anillos y la orientación de los accesos a cada uno de ellos. Presenta una frecuencia de
6.1%.
Terrazas alineadas con 3 o 4 anillos circulares, no comparten espacios comunes y están separadas
por alturas y accesos diferenciados. Frecuencia del 6.8%
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Terrazas que conforman unidades constructivas con más de cuatro anillos con dimensiones que van
de los 8 a los 12 m., de diámetro. Su porcentaje es de 10%.
De la anterior clasificación hay que resaltar dos aspectos. De una parte los distintos usos que se le
dieron a las terrazas, lo que estaría mostrando que se trata de una solución adaptable a distintas exigencias
de aplicación o topografía, esto es que así como hay terrazas para habitación, las hay también asociadas al
agua a manera de albercas; de otra, las dinámicas mismas de su construcción basada en anillos debido al
tipo de material que se usaba (la piedra) el cual provenía del lugar, no hay evidencias de actividad de
cantera en la zona.(Figura 5)
Muros
Los muros se constituyen en otro elemento característico de la arquitectura Tairona. Su estructura
dependía de la configuración del terreno así como de la magnitud del aterrazamiento. (Serje M. ,
Arquitectura para ciudad perdida: un modelo de asentamiento para la nueva población de la Sierra
Nevada de Santa Marta, 1987). De acuerdo con lo anterior se evidencia la presencia de muros dobles,
algunos con escalonamientos y siempre considerando el relleno apisonado que da soporte a la terraza.
Con respecto a los muros y la función, el trabajo de Cadavid y Herrera (1977) Arqueología en la
Sierra Nevada de Santa Marta hace una clasificación de los muros así como una breve descripción sobre
su conformación .
Muro tipo A
Estructura de poca altura que apenas llegan a los 1,20m elaborados en pizarra cuya propiedad
principal es el ajuste que proporciona solidez al muro.
Muro tipo B
Su altura máxima es de 1,50m construidos con piedra arenisca acomodada mediante cuñas de
pequeñas piedras. Su inclinación alcanza los 70° y se soportaba sobre piedras de mayor tamaño que
estaban presentes en el lugar de construcción del muro.
Muro tipo C
Elaborados por cantos rodados de forma y tamaño similar y con altura no mayor a 1,50m se trata de
un muro poco frecuente en el área de Buritaca.

Muro tipo D
Son grandes estructuras con alturas hasta de 7m cuya estructura fue utilizada para dar estabilidad en
el sistema de escalonamiento. En cada tramo se usaron lajas delgadas que sirven de goteras para el control
de la lluvia.
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Muro tipo E
Es el más elaborado de todos y puede alcanzar alturas hasta de 9m siendo usado para proteger las
terrazas. Se construyó con lajas de forma rectangular que se trababan haciendo que los bordes de una laja
reposaran sobre el centro de la siguiente consiguiendo así un muro de gran estabilidad.

Hemos considerado los muros como un Patrón porque es un ejemplo perfecto de solución que se
repite ante distintos problemas. La clasificación anterior da cuenta de lo que mencionamos y además, por
su originalidad y complejidad, representan uno de los aportes más significativos de la arquitectura
Tairona.
Caminos (Figura 7)
Considerar el camino como un patrón requiere de una explicación breve pero necesaria. Dadas las
dificultades que presenta la geografía de la Sierra, así como las exigencias derivadas de la cosmogonía
tairona, los caminos en la sierra muestran la importancia de la comunicación entre los pueblos nativos. De
igual manera, y como en el caso de los muros, la diversidad de tipos de caminos presentes en el lugar son
también una muestra de adaptabilidad.
Camino tipo A
Corredor transitable con ancho entre 0,80m y 3,0m que dependía de la importancia del mismo; con
pendiente suave y sin enlosado.
Camino tipo B
Banqueo elaborado con relleno de rocas que se cubrían con tierra y que se construía en un terreno
con topografía suave. El banqueo generalmente es de 0,8m de alto y 2,0m de ancho. Sin lajas en la parte
superior del relleno.
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Fig. 6. Muros. Cadavid y Herrera

Camino tipo C
Zanjas en forma de trapecio invertido en cuyo fondo se colocaban lajas sin trabajar. La excavación
puede alcanzar 5,0m de ancho en la parte superior y 1,5m en la inferior y se ubicaban en sectores con
pendientes de hasta 30°. Tiene la característica de alternar con escaleras.
Camino tipo D
Es el tipo más utilizado y se encuentra en terrenos casi planos. Se construía con lajas no elaboradas
que se ubicaban en hileras, unas muy cerca de otras y con anchos de entre 0,60m y 0,80m.
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Camino tipo E
Es una variante del anterior pero con el distintivo de llevar lajas paradas a sus lados a manera de
contención liviana.
Camino tipo F
Se hacía disponiendo dos o tres hileras de lajas continuas dispuestas a lo ancho de un banqueo de
hasta 1,50m sobre el nivel del piso. La anchura oscila entre 2,50m y 4,50m y las lajas utilizadas eran
dispuestas con su cara lisa hacia arriba; para darle mayor solidez, a los lados del
banqueo se usaban pequeños muros de piedra.

Escaleras
Otro importante elemento que se convierte en patrón es la escalera. Continuando con la
clasificación de Cadavid y Herrera en la que nos hemos apoyado, mostramos ahora los distintos tipos de
escalera utilizados en Ciudad Perdida.
Escalera tipo A
De construcción sencilla se elaboraba con lajas de forma rectangular poco trabajadas. Las lajas eran
insertadas en la pendiente y acuñadas con piedra pequeña para darle firmeza. Presentan pendientes
menores a 35° no son muy largas y su ancho no pasa los 0,80m. Normalmente se combina con caminos
sencillos.
Escalera tipo B
Alcanzan pendientes de hasta 50°, son mucho más frecuentes que las anteriores. Las lajas de las que
se componen son rectangulares y hasta de 1,20m de ancho y sus piezas van trabadas unas con otras de
manera que la huella superior pisa la mitad de su anterior.
Escalera tipo C
Huella rectangular bien trabajada. El ancho varía entre los 0,60m y los 1,20m. La contrahuella es de
0,20 m hecha con tres lajas rectangulares bien trabajadas en su cara externa.
Escalera tipo D
Es una variedad derivada de la tipo C y la huella presenta como característica el estar compuesta
por dos lajas del mismo tamaño.
Escalera tipo E
Sus huellas son de 0,50m a 0,70m y son formadas por dos o tres lajas de forma rectangular no
siempre bien trabajadas. Se encuentran a menudo en la parte final de algún camino.
Con las escaleras terminamos la descripción de los principales elementos constructivos encontrados en el
asentamiento Buritaca 200 (Ciudad Perdida). Su exposición nos ha permitido hacer claridad no sólo sobre
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el concepto mismo de ‘Patrón’ sino sobre las soluciones arquitectónicas y las habilidades constructivas de
la comunidad tairona en la Sierra Nevada de Santa Marta.

Fig..7 Caminos. Fuente: Cadavid y Herrera

Fig.8. Escaleras

DISCUSIÓN Y CONCLUSIONES
Para establecer la adaptación ecológica de los patrones antes tratados, mostramos ahora las conclusiones a
partir del lenguaje de patrones.

Lenguaje de Patrones en Ciudad Perdida
En el primer capítulo introdujimos el concepto de lenguaje de patrones y lo definimos como un
“sistema finito de reglas que una persona puede emplear para generar una infinita variedad de edificios
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diferentes – todos miembros de una familia- y que el uso del lenguaje permitirá a la gente de una aldea o
de una ciudad generar exactamente el equilibrio de uniformidad y variedad que da vida al lugar”; al
tiempo, establecimos como categorías de análisis a la coherencia, el equilibrio y la armonía. Por tanto, los
párrafos que siguen, y apoyados en material gráfico, buscaremos establecer si Buritaca 200 cumple con
las condiciones de un sistema que pueda ser leído bajo el concepto de lenguaje de patrones.
Coherencia
La coherencia tiene que ver con la relación lógica que debe presentar una conexión entre patrones,
esto es que entre los elementos del sistema, al igual que en un texto escrito, sea evidente que una cosa va
con otra o, en términos de arquitectura, que los elementos constructivos interrelaciones de manera que en
conjunto cumplan la función que se espera de ellos.
Equilibrio
La siguiente categoría es el equilibrio. Nos remite a la búsqueda de balance entre elementos de un
sistema. El equilibrio no siempre se alcanza de manera precisa y por tanto lo identificamos de forma
cualitativa aunque apoyados en ejes de composición que permitan comparar una parte con otra. Los
elementos deben relacionarse entre sí y ubicarse en el emplazamiento de manera proporcionada.
Armonía
Finalmente la armonía. Esta tiene que ver con la proporción y correspondencia entre los elementos que
componen el sistema. Los patrones que componen el sistema deben presentar estas características para
que todo el conjunto transmita lo que Alexander denomina “vida” y habitabilidad.

Vale aclarar que los alcances de este trabajo son modestos de cara a sus motivaciones; y que los
límites que impone el tiempo así como nuestra falta de conocimientos en otras áreas del saber nos
impiden llegar a propuestas mejor estructuradas. Sin embargo, eso no fue un obstáculo para lograr las
conclusiones que ahora compartimos:

Asentamiento Sistémico
La complementariedad y el sentido de correlación entre los elementos constructivos de los
asentamientos en la Sierra constituyen una pista importante en el momento de emprender un
emplazamiento. Caminos, terrazas, viviendas o escaleras, en la Sierra se conectan con plantas, minerales,
ríos y pendientes propias del lugar; la idea de sistema subyace en la estrategia de asentamiento logrando
equilibrio y armonía.
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Lo anterior más que una invitación es una condición para que todo asentamiento contenga
características de adaptación ecológica. Los materiales, el sistema de construcción, el paisaje, los recursos
naturales, deben ser vistos como constituyentes de una unidad orgánica que, en palabras de Cristopher
Alexander “ofrezca vida” al paisaje construido.
Diríamos que antes de ocupar un lugar pensando en qué podemos extraer de él o que provecho
sacar, debemos preguntarnos cuál es la estrategia de asentamiento que permite hacer crecer el territorio.
No es qué podemos sacar, sino que debemos entregar para hacer parte de un todo que es superior a quien
lo habita.

Apropiación sustentable del territorio
El modelo sociopolítico juega un factor importante en términos de territorialidad o, lo que es lo
mismo, de la apropiación del territorio. Como lo indicaba Margarita Serje más arriba, es inútil pretender
aprender algo de los habitantes de la Sierra si los principios que rigen nuestra sociedad son vulnerables al
interés consumista. Si pensamos que los mayores logros económicos se dan a través de la gran
infraestructura y de la extracción de minerales y, a la vez empobrecemos los campos, contaminamos
fuentes hídricas o destruimos ecosistemas únicos como los páramos, solo estaremos sembrando para una
sola cosecha, después de la cual el desierto será el paisaje predominante.
En este propósito las instituciones políticas juegan de protagonistas toda vez que de ellas se espera
que marquen el ritmo del desarrollo del país. Si los problemas del país son superiores a sus dirigentes o
estos no ofrecen más soluciones que las respuestas de siempre, no podemos esperar que Colombia
enfrente con seriedad las consecuencias del cambio climático. Hoy ya no se discute si hay calentamiento
global, lo que está en juego es definir cómo lo debemos enfrentar y lo que está claro es que las respuestas
que ofrecemos son insuficientes.
De otra parte, el modelo educativo se ve también cuestionado. Si bien la educación básica debe
procurar que los niños crezcan pensando en los principios del desarrollo sustentable, mucho más habría
que decir la educación superior. Las carreras no pueden ser vistas solo como preparación para la
prestación de un servicio profesional, alejadas de los compromisos con el planeta.

Cultura Adaptativa
Luego del estudio de los habitantes de la Sierra y su manera de integración al territorio, se hizo
evidente que su éxito no se basa únicamente en habilidades constructivas; también ha sido de gran ayuda
su manera de concebir el mundo y de situarse en él. Sentirse “los guardines del corazón del mundo” los
impulsa a mantener un compromiso definitivo con la conservación.
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La cultura occidental, tan hábil en materia tecnológica, debería reconocer que no puede sacar nada
de la naturaleza sin afectar su equilibrio. Emplazamientos como Ciudad Perdida son muestras de que
podemos habitar un territorio sin que esto suponga la destrucción del entorno natural. Como civilización o
cultura, debemos crecer en la apropiación de modelos adaptativos y ecoamigables que garanticen a las
generaciones presentes y futuras el goce y disfrute del planeta.
Si bien el entorno construido siempre significará la afectación del entorno natural, debemos procurar que
el marco del entorno cultural nos exija a los arquitectos presentar soluciones más atentas al desarrollo
sustentable que a las ventajas solamente económicas.
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